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10, 128—] Zehnter Liederkreis. 358

1. Mein soll in den Wettanrufungen (der Gotter) der Glanz sein, o Agni;
wir wollen dich anziinden und deinen Leib pflegen. Vor mir sollen sich die
vier Weltgegenden neigen. Mit dir als Aufseher wollen wir die Kiimpfe
gewinnen!

2. Mein sollen bei dem Wettrufen alle Gotter sein, die Marut nebst Indra,
Visnu, Agni! Mein soll das weitriumige Luftreich sein, mir soll der Wind
(glinstig) wehen bei diesem Wunsche!

8. Fiir mich sollen sich die Gotter um Reichtum bitten lassen, bei mir soll
das Gebet, bei mir die Gotteranrufung (in Erfiillung) gehen. Die ersten gott-
lichen Opferpriester sollen Partei nehmen; wir wollen am Leib unversehrt die
Meister sein.

‘4. Fiur mich sollen sie opfern, mein sind alle Opferspenden. Die Absicht
meines Geistes soll in Erfiilllung gehen. Nicht mochte ich irgend einen Ver-
sto begehen; ihr Gotter alle, seid meine Verteidiger!

6. Ihr sechs gottlichen Riume?, gebet uns Raum, alle Gotter zeiget euch
hier als Minner! Nicht miochten wir der Kinder noch des eigenen Leibes ver-

~ lustig gehen; nicht wollen wir dem Feinde erliegen, Konig Soma!

6. Agni, wehre du die bose Absicht der Gegner ab, schiitze du uns als
unfehlbarer Wiichter! Die Schwiitzer(?) sollen wieder umkehren; daheim soll
ihre Absicht, wann sie erwachen, zerrinnen.

7. Der der Schipfer der Schipfer, der Welt Gebieter ist, den Gott Schiitzer,
der die Anschlige bemeistert, (rufe ich). Beide A$vin, Brhaspati sollen dies
Opfer, die Gotter den Opfernden vor MiBerfolg behiiten.,

8. Der umfiingliche Biiffel soll uns Zuflucht gewihren bei diesem Anruf,
der Vielgerufene, Viehreiche. Sei unseren Kindern gnidig, o Falbenherr;
schéidige uns nicht, Indra, gib uns nicht preis!

' 9. Unsere Nebenbuhler sollen sich wegheben, mit Indra und Agni unter-
driicken wir sie. Die Vasu’s, Rudra’s, Aditya’s haben mich zum tiberragenden,
zum gewaltigen Meister und Oberherrn gemacht.

10, 128.
Trigtubh, 9 Jagati. Dichter nach Anukr.
Vibavya (vgl. Str. 1.2).
1a. vdrcas der Rubmesglanz oder der Nimbus
. des Siegers. 1c: 10,51, 94d.
2d. pavatam, Say.: soll giinstig wehen.
8a. Vgl. 4a. & yajantam, Say.: makyan da-
datu.
8¢c. Zu piirve vgl. ddivya hotaré prathamd
2,8,7; 8,4,7; 10,66,13; 110,7; 1,188, 7.
4a. Nimlich die Opferpriester (Say.).
4¢: 10,132, 5ab. Ein Versehen im Opfer oder
in der Rede, durch das er seine Niederlage
herbeifiihren konnte. katamdc cana usw.

auch 10,168, 3b, nur dort dhah, hier akdm.

4d. Say. vivadesu paksapatena brita.

6¢c. Vgl. AV. 5,8, 7c. Dort von dem auf den
Tater zuriickfallenden Zauber. nigitz mub
hier etwas Ahnliches bedeuten, nach 9,97,54
aber bestimmte Persomen. gu mit 27 ist
nicht belegt.

6d. Wie ein Traum.

725. Von Say. auf Indra bezogen. AV.5,3,9
schaltet als Subjekt den Savitr ein.

8ab. Indra. 8d: 1,104, 8a.

9c. uparispysam, Say. sarveblyah $restham.

9d. céttaram (Kenner, Meister), Say. sarvasya
Jhatarane.

! Die drei Himmel und die drei Erden.

359 Einzellieder, 10, 85—191. [—10, 129
10, 129 (954). Der Ursprung der Dinge.

Anukr. kennzcichnet das Lied als dkavavrttam (Zustandsbericht); s. dariiber meine Ab-
handlung Zur Kosmogonie des RV. (1908) S.12!. Das tiefstgedachte unter den kosmogonischen
Liedern des RV. Der anonyme Dichter will keine eigentliche Schipfungsgeschichte lehren. Ihn
beschaftigt nur das Problem der Entstehung der realen Welt aus dem Nichts (4cd). Die herr-
schende Ansicht war die, daB das Sein oder die reale Welt aus dem Nichtsein, dem Nichts ent-
standen sei (vgl. 10,72,2.3; 10,5,7; AV.10,7,25; 17,1,19; $at.6,1,1,1; Chand. Up. 6,2, 1;
TUp.2,7), wihrend unter den Philosophen zuerst Aruni die entgegengesetzte Ansicht vertrat
(Chand. Up. 6,2,2). Unser Dichter schligt den Mittelweg ein: Im Anfang war die Welt weder
sefend noch auch nichtseiend. Denselben Standpunkt vertritt Sat.10,5,3,1 mit Berufung auf
unser Lied: ,Diese Welt war im Anfang gewissermafen nicht unreal, und sie war gewisser-
mafen auch nicht real. Im Anfang war gewissermaBen diese Welt und gewissermafBen war sie
nicht. Sie war damals nur Denken (mdnas). Deshalb sagt der Rsi dariiber: ‘Damals war weder
Nichtsein noch Sein’, denn das Denken ist gewissermafen nicht real noch unreal. Dieses Denken
wiinschte als etwas Erschaffenes in die Erscheinung zu treten, als etwas mehr Ausgesprochenes,
Konkretes; es wiinschte sich eine Personlichkeit (@¢man). Es erhitzte sich innerlich, es ver-
dichtete sich.“ Diese Stelle ist zugleich die #lteste und richtige Auslegung unseres Liedes. Die
Welt war anfangs unreal, eine grofie Leere, aber in dieser steckte etwas Reales, der Weltkeim,
»das Bine“, zuniichst ein rein geistiges Ding, und dieses hat sich in stufenweiser Entwicklung
durch Selbstzeugung vom Geistigen zum Ungeistigen durch das Medium des Weltsamens um-
gebildet, oder wie es im Text heiBt, geboren. Der alte Ausdruck fiir "erschaffen’ ist jan. Das
Bild der Zeugung und Geburt wird in dem ganzen Liede folgerichtig durchgefiihrt. Zunéchst
wird der Begriff des dsaf entwickelt in direkter Negation (1b; 2ab) oder in rhetorischen Fragen
(lcd), im Gegensatz dazu steht der Begriff sd# als das Eine in 2cd. Dann die Leere des Chaos
(3ab); diese ist aber die Hiille des Weltkeims (3¢). 84 leitet zur Weltgeburt iiber. Jede der nichsten
Strophen erldutert nachholend die vorausgehende. Das ékam, das Eine, ist zunichst reines
mdnas, blob Denken, ganz geistig. Klar wird dies in Sat. 10,5, 3,1 ausgesprochen, und es er-
gibt sich aus 4b unseres Lieds. In dem mdnas, das dem ékam wesensgleich ist, entwickelt
sich der heife Drang (fdpas) und die Liebe — der Drang zur Schopfung bez. zur Zeugung, also
der Schopfungstrieb — daraus der Same, der der Same der Welt ist (4b). Diese Besamung ist
aber die Selbstbefruchtung des Einen (wie die des Prajapati in Sat.11,1,6,7), und sie ist nur
durch Selbstzersetzung, durch die Scheidung von Minnlichem und Weiblichem im Urkeim zu
verstehen. Spiter wird die Spaltung des Atman in eine minnliche und eine weibliche Hilfte
deutlich ausgesprochen, Brh. Up. 1,4,3. Diese aus der Selbstspaltung entstandenen doppelten
Krifte werden 5c geschildert, ihre Lagerung und gegenseitige Einwirkung 5d. Wohl durfte der
Dichter in 4cd sich riihmen, das eigentliche Problem geldst zu haben. Aber das letzte Ritsel,
der letzte Ursprung der Welt bleibt noch ebenso dunkel wie zuvor (6ab). Gab es einen eigent-
lichen Weltschopfer? Die Gitter kinnen es nicht seien, denn diese sind erst mit der Sonder-
schopfung gekommen (6cd). Der Dichter glaubt an einen personlichen obersten Lenker oder Auf-
scher der Welt. Ob dieser aber die Schopfung gemacht hat, ob er iiberhaupt deren Ursprung
kennt, bleibt fiir den Dichter eine ungeldste Frage (7).

1. Weder Nichtsein noch Sein war damals; nicht war der Luftraum noch
der Himmel daritber. Was strich hin und her? Wo? In wessen Obhut? Was
war das unergriindliche tiefe Wasser?

a-vyt hat Roth zuerst erkannt und Oldenberg

gegen Say.s Ableitung von vr verteidigt.
Dieses Intens. von &-vy¢ bedeutet: wechseln,
mit einander abwechseln, hin und her streichen,
Kath. 2 p. 30,4 vom wechselnden Winde,

10, 129,
Tristubh. Dichter nach Anukr. Prajapati
Paramesthin.
1c. Gvarivak: Den klaren Zusammenhang dieser
Form mit den iibrigen Intensivformen von

! Dort ist S.24fg. der vollstindige Komm. des Say. ilbersetzt.
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2. Weder Tod noch Unsterblichkeit war damals; nicht gab es ein Anzeichen
von Tag und Nacht. Es atmete nach seinem Eigengesetz ohne Windzug dieses
Eine. Irgend ein Anderes als dieses war weiter nicht vorhanden.

3. Im Anfang war Finsternis in Finsternis versteckt; all dieses war unkennt-
liche Flut. Das Lebenskriftige, das von der Leere eingeschlossen war, das
Eine wurde durch die Macht seines heilen Dranges geboren.

4. Uber dieses kam am Anfang das Liebesverlangen, was des Denkens
erster Same war. — Im Herzen forschend machten die Weisen durch Nach-
denken das Band' des Seins im Nichtsein ausfindig.

5. Quer hindurch ward ihre Richtschnur gespannt. Gab es denn ein Unten,
gab es denn ein Oben? Es waren Besamer, es waren Ausdehnungskrifte da.
Unterhalb war der Trieb, oberhalb die Gewihrung.

361 Einzellieder, 10,85 —191. [—10, 130

woher diese Schopfung kam? Die Gotter (kamen) erst nachher durch die
Schopfung dieser (Welt). Wer weifl es dann, woraus sie sich entwickelt hat?

7. Woraus diese Schopfung sich entwickelt hat, ob er sie gemacht hat
oder nicht — der der Aufseher dieser (Welt) im hichsten Himmel ist, der
allein weif} es, es sei denn, daB auch er es nicht weif3.

10, 130 (956). Iirschaffung des Opjfers.

Von der Anukr. wie 10,129 als dhavavstta gekennzeichnet, Das Lied schildert die Er-
schaffung des Opfers (6b) unter dem auch sonst beliebten Bilde eines Gewebes. Die Allegorie
wird bis Str. 3 durchgefiihrt. Von da ab werden nur noch die Grundgesetze des Opfers behandelt.
Was die gegenwiirtigen Opferpriester tun, ist nur die Nachahmung des Vorbildes, das jene ersten
Opferweber gegeben haben (7). Siy.s erste Erklirung sieht in dem Opfer nur ein Bild der
Weltschopfung. Dics schiefit iiber das Ziel hinaus. Die Spekulation des Dichters gelit nicht iiber

6. Wer weifl es gewif, wer kann es hier verkiinden, woher sie entstanden,

AV.10,2,7; RV.1,164,31 vom ,wechselnden*
Atem, Jaim. Br. 1,5 von den abwechselnd sich
bewegenden Fiilen. Der Vayu oder prand
ist auch hier gemeint. Die Antwort auf diese
negative Frage steckt in 2c.

2b. praketd (auch in apraketd 3b) ist das
besondere Kennzeichen, insofern der Unter-
schied, = céhinam nach Say. zu TBr. 2,8,9, 4.

2c. Das Eine wie 1,164,6.46; 8,58,24d; 10,
82,2.6; AV.5,11,6. Dafiir personlich der
Eine RV. 1,164,10; 3, 56, 2.

3b. ‘apraketdim ohne besondere Kennzeichen,
d. h. unterschiedslos. salildm wie in den
spateren kosmogonischen Berichten: dpo vd
iddm dgre salildm asit TS. 5,7,5,3;7,1,5,1;
TBr. 1,1,3,5; 2,2,9,8; Kath.1 p. 84,14; 2
p- 65,13; Sat. 11,1,6,1; JUBr. 1,56, 1. — Es
ist hier aber nicht vom Wasser als dem Ur-
element die Rede, sondern das urspriingliche
Chaos, die grofle Leere, war wie die groBe
Meerflut etwas Unterschiedsloses, im Bilde
der Zeugung aber ist das Wasser das Frucht-
wasser, in dem der Weltkeim schwamm von

. dem Leeren als den Eihiillen umschlossen.

3d wird durch 4 erliutert.

4a. kdma wie tdpas in 3d sind auch in der
spiteren Kosmogonie die treibenden Krifte
der als Zeugungsakt vorgestellten Schopfung:
prajipatir akamayata praji srjeyéti
sd tdpo 'tapyata TS. 3,1,1,1; TBr.3,11,8,6;
2,2,3,1; 2,3,8,1; Ait. Br. 4,23,1; 5,32,1;
fat. 6,1,1,8; 10,5, 3,3; 11,5,8, 1. kama ist
also zugleich das Verlangen nach Fortpflan-
zung und der Schopfungstrieb, die sisyksa

(Say.). Im tdpas steckt zugleich die Vor-
stellung des briitenden Vogels.

4b. Zu mdnasah vgl. auber Sat. 10,5,3,3 noch
MS.4 p. 20,14 sd manasatminam adhyayat
s 'ntdrvan abhavat und TAr. 1,231 tdsya
(des Prajapati) dntar mdnasi kdmalh sdam
avartata: iddm syjeyam.

4cd. Damit ist das eigentliche Problem gelist
und der Dichter hilt befriedigt Riickschau.

Sa. rasmih richtig von Oldenberg erkliirt.
Hillebrandt vergleicht 8,25,18. Ks ist aber
nicht von der Mebschnur der Weltschopfer
die Rede. esame sind die in 4cd genannten
spekulativen Philosophen, die im Geiste die
rechte Scheidung zwischen oben und unten,
zwischen der minnlichen und der weiblichen
Kraft des sich selbst befruchtenden Urdings ge-
macht haben, indem sie in Gedanken eine Schnur
ziehen. Vgl. den Faden in 1, 159, 4; 10,5, 3d.
Etwas anderes ist das sitram AV. 10,8,37.

Scd ist die Antwort auf die Frage in h. Die
nichste Folge der Selbstzersetzung im Urding
in minnliche und weibliche Krifte ist die
Scheidung in oben und unten, wobei natiir-
lich der miinnliche Teil obcen, der weibliche
unten war.

&d. Oldenberg vergleicht zu svadhd und prdiyati
TBr. 3,1,1,6 svadlablir yajicm prda-
yatam jusantam. Die beiden Schlagworter
dort allerdings in anderem Sinne. Say. zu
RV. und TBr. leitet prdyati von pra-yat
ab, ebenso die Komm. zu VS, 20, 13.

6a = 3,54, 5a; vgl. 1,164, 7.18.

6d. visysti nach Say. die mannigfaltige Einzel-

1 D. bh. die Inhdrenz des Seins im Nichtsein, den engen Zusammenhang beider.

das Opfer hinaus. Auch die Komm. zu VS. 34,49 sprechen von einem srstiyajia.

1. Das Opfer, das nach allen Seiten mit seinen Fiiden aufgespannt ist, das
mit hundert und einem gottes(dienstlichen) Werken aufgezogen ist, das weben
diese Viter, die herbeigekommen sind. Sie sitzen bei dem aufgespannten und

sprechen: Webe hin, webe her!

2. Der Mann spannt es auf, zieht den Faden aus, der Mann hat es an
diesem Firmament festgespannt. Dies sind die Pflocke. Sie haben sich an
ihren Sitz gesetzt; sie haben die Melodieen zu Webschiffchen gemacht, um

zu weben.

3. Welches war der Mafistab, das Muster, welches war die Grundlage'?
Was war das Schmalz, was war der Rahmen®? Was war das Metrum, das

schopfung, also wie der visarga in der spi-
teren Philosophiet. Im RV. bezeichnct das
Wort wic in Sat. 10,5,3,3; 14,4, 2,12 die
Schipfung schlechthin.

7b. Subjekt der ddhyaksa in c. Der Pada zihlt
nur neun Silben statt clf.  Ob beabsichtigte
Aposiopese? 7d. Vgl. AV. 1,32, 24.

10, 130,
Tristubh, 1 Jagati. Dichter nach Anukr.
Yajiia, des Prajapati Sohn.
Ic. Die Viiter werden auch ¢b genannt.
1d. Vgl. AV. 10,7,42¢c. pré und dpa vor vaya
verhalten sich wie in pragd und apand (s.
zu 10, 189, 2b).
2ab: AV. 10,7, 43cd. 2ed: AV. 10,7, 44.
2a. Der Mann soll nach Siy. der Adipurusa
Prajapati scin. Es ist dev yagrapurusa.
20. Nach Siy. ist es derselbe Mann, aber vgl.
AV.10,7,42: TBr. 2,5, 5,3. Das Gewcbhe

Pratiga($astra®), was die Hymne, als alle Gotter dem Gotte opferten?

des Opfers wird bis zum Himmel gewebt.

2c. Die Pflscke, an denen der Webstuhl im
Boden befestigt ist. sddah der Opferplatz
und im Bilde der Sitz des Webers auf dem
Boden (vgl. Grierson, Bihar Peasant Life 74 a).

2d. tdsarani nach Say. die Querfiden, nach den
Komm. zu V8. 19, 83 aber das Werkzeug des
Webers. Ob das Webschiffchen? Die indi-
schen Lexx. scheinen die zweite Erklirung zu
stiitzen.

3. Hier schwankt der Dichter zwischen dem
Bilde des Webstuhls und dem Opfer.

3b. Ob djyam und paridhih auch Requisite des
Webers: die Schlichte und der Rahmen? Fiir
paridhi in dieser Bedeutung spricht bes. 7.
33,12, '

3cd. Hier nur noch Teile des Upfers. Die Frage
ist dann: Was sind dicse am Webstuhl ?

3d. Der Gott, den (oder dem) die Gotter opferten.
ist das Opfer oder der Opfergeist selbst; vgl.

! D. h. der Urstoff. llier kinnte man allerdings an die Weltschipfung denken.
3 Vgl. RV. 1,2

zugleich das Umlegeholz.

2 Und
4 Garbe, Die Samkhya-Philosophie ? 284.



